LUIGI SADA

VESTIGIA DEL MISTERO ISIACO
IN UNA NOVELLETTA SALENTINA

Il folklore salentino ¢ un terreno, ove, come nella linguistica,
¢ possibile giungere a scoperte ricche d’interesse. Gerardo Rohlfs
esegul i geniali suoi « scavi » nel campo idiomatico greco-salentino,
ma altrettanti scavi si possono compiere nel campo folkloristico, ¢ in
particolar modo nella novellistica. Ettore Vérnole ha dimostrato in
varl suol ottimi scritti come vi affiori un grecismo veramente eletto,
e Francesco Babudri ha additato come vi palpitino accenni inequi-
vocabili di orfismo, commisti a credenze vetero-cristiane, tra loro ar-
monicamente fusi: a mia volta porro in rilievo un fatto nuovo, cioé
come non vi siano assenti nemmeno le reminiscenza misteriche egi-
ziane isiache, le quali, con il mentovato orfismo, costituiscono una
riprova che nel Salento i misteri ebbero diffusione, se ne conobbe il
rituale e se ne segul la dottrina, ove rito ¢ mito si compenetrano.

Trattasi di una breve novella, un po leggenda, un po lirica, un
po fiaba, raccolta allorché ebbi a continuare le ricerche iniziate nel
1945 ¢ il cui frutto fu il volume « L’elemento storico-topografico
nella genesi delle leggende del Salento », edito nel 1949.

L’ebbi dalla viva voce d’un vecchio massaro del Capo, e notai
subito, che il racconto si sviluppava intorno a un filone narrativo, che
st scostava da quelli raccolti fino allora e s’infiorava d’un elemento
nuovo, che lo faceva accostare al ciclo d’Iside, il quale nel Mezzo-
giorno aveva avuto centro a Pompei, dove alla dea egizia non solo
era stato eretto un celebre tempio, con grandi affreschi, ma le si tri-
butava pure un culto rituale entro le case private, culto che da mil-
lenni osservava i riti iniziatici e funebri, modellati sulle festé osiriche
pubbliche, con lo scopo di assicurare ad ogni singolo defunto il de-
stino di Osiride, cioé la rinascita immortale in una seconda vita nella
oltretomba.

Vediamo ora il testo, 1 cui elementi isiaci (come ho rivelato dalle
interrogazioni fatte) sono completamente ignoti al popolo, perche
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al processo dell’osirificazione dell’oltretomba il popolo salentino so-
stituisce, con simpatica incoscienza, tutto un complesso di fattori
cristiani.

« Nc’era na fiata, quandu lu cielu se neucchiava cu la terra, ¢
spuntiddavene le chiante e I'arbuli e li fiuri e li frutti, nc’era na ca-
rusa de garbu chiu bedda ca de lu Sole, ¢ tutti li carusi de lu paese
la ’uliane pe’ mujere. Ma idda lu core sou nde stava a nu beddu
carusu ca li ‘'mbidiusi ’aviane ’ccisu, e tral’addi nc’era statu lu frate
cane de ddi sbenturatu!

E puru idda cu nu biscia cchiti lu bene sou, iddu, lu cainu, lu
abbia fattu sbranare de li cani raggiati, e li stozzi soi li bia fatti spar-
pajare pe li quattru puntuni de lu Mundu. |

Ma Diu, ca nun nde poti scundere nienti, nun abia ’bandunatu
quidd’anima nucente, ¢ lu ’bia risurgitatu e I'ia fattu salire au Para-
disu cu I’Angili Santi, e I’abbia lassatu an terra sulamente lu core, pe
ci mai ci sa la carusa lu truvasse.

E la vagnuna chiangia e prejava Diu, e sotto 'occhi soi le la-
greme abbiave scavatu li surchi, e dicia: Signore famme en bisciu
lu Bene meu!

Nu giurnu la povaredda vitte nu frangiddu ca nde "ulava tornu
tornu au capu. Ulandu tappiti tappiti, e fischiandu ciz ciu, sia ca
nde dicia « jéni cu me, secuta me! ».

La carusa, sia ca nde lu dicia lu core (permissione de Diul) lu
secutau. E camina ca te caminu, e camina ca te caminu, tuttu 'ncoddu
lu frangiddu se puggiau susu nu sapale de gersumini, ¢ cu lu clu
ciu si a ca nde dicia «Ota, ca trovil» ota Ota, la vagnuna scavau la
terra cu li mani e se li sangulantau, e sotta sotta le radici truvau lu
core de lu Bene sou, se lu mise au piettu, lu vagnau de lagrime, e
senducchiandu nde dicia tante bedde palore d’amore; poi lu ’ccunzau
beddu beddu intra la foggia e lu bracau sotta la chianta e nde gui-
stau tornu tornu quiddi fiuriceddi ndurusi, ¢ all’antrasatta cangiau
culore, e de janchi deventau russi comu focu. Ma la carusa, appena
tuccatu 'ddu core, devantau tuttu ‘noddu prena, ¢ caccidu de li carni
soi nu spiandore de sole, ¢ cchiui derlampava comu passavene i
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" misi de la prenezza, e tutti la guardavene dioti comu sé‘guarcl‘la I'An-
giulu Santu. Alli nove misi parturiu nu.bambinu, ei derlampava
comu idda, cu nu spiﬁandorc de luce comu lu Sole. c ‘
Ma... quantu te la dicu? passﬁra' picca giurni e, mentru I’addi
" bambinieddi’ pari soi crisciene a picca a picca, iddu a la ‘mprumisa
-devantau ertu e grande, nu beddu carusu ca te lu bivivi intra nu bic-
chieri d’acqua. La carusa ntramurtiu per la paura, ma lu carusu nde
disse: Guérdame! ci. suntu jéu? La carusa lu guardau fissu intra
Tocchi, e gridau: Te sint, te sinti, Bene meu! Era ’Amatu sou de
lu core, ¢ lu abbia parturutu de 1i carni soi, e iddu era risurgitatu
parcé idda lu ’bia amatu de core! Tutti li genti se spaurisciara, ma
lu carusu disse a tutti: « Nu timiti; chiangiteme pe mortu, ma poi
cantiteme an Grolia ca su risurgitatu. E puru tutti “ui aviti de murire,
-ma poi risurgitati alla’lprcst:n‘za‘dci Diu! ». Poi mamma e fiju — zita
zitu — ’ulni "uldni salira au cielu e parira comu nu sole. 'Ertu,tti‘ li
genti dissara: quiddi-doi suntu Gesd ¢ Maria — orapronobi! » Lu
cuntu nu fgé chiui, "ulara iddi é rimanimme nuil (*). - - -

RS-

~ (*) C'era una volta, quando la terra si maritava con il cielo e nascevano
le erbe, i fiori, gli alberi, e i frutti, una buona e bella fanciulla, che tutti
i giovani del paese cercavano per moglie. Ma essa aveva giurato amore a chi
le_ era stato rapito e ammazzato da rivali_ invidiosi, fra i quali un fratello
del povero morto, ch’era stato cosi buono e bello. Perché la ragazza non
potesse vederlo mai pit, “egli, questo cattivo fratello, I'aveva fatto sbranare
e disperderne i pezzi. Ma Dio, che sa tutto, non aveva abbandonato. quello
innocente, ma l'aveva risuscitato e portato in paradiso fra i suoi angeli, la--
~ sciando in terra soltanto il cuore, affinché la ragazza lo trovasse. La ragazza
intanto piangeva e pregava, ¢ chiedeva a Dio che potesse, rivedere il suo
raorto amore. Un giorno essa vide che un fringuellino le girava insistente-
mente intortlo alla testa ¢ volando sembrava invitarla con il suo «ciu, clu»
a seguirlo, E la ragazza, come per ispirazione di Dio, lo segui. .Cammina,
cammina, finalmente il fringuellino si fermd al di sopra d’una siepe di gel-
scmini ¢ con il suo «diu ciu» pareva dirle: cerca qui! cerca quil. E la ra-
gazza cerco e’ si ‘mise ‘a scavare la terra con le mani sino a farsi sangue, e
sotto’ sotto, presso le radici, trovd il cuore del suo povero amore, se lo prese
in seno, lo bagnd con le sue lagrime e singhiozzando lo chiamo con i pid
" bei nomi: ‘poi onoratamente lo sotterrd ai piedi della pianta e vi sparse
tutt’intorno i- gentili fiori, che subito cambiarono colore e da bianchi di-
ventarono rossi. ‘ o : , .
" Ma la ragaiza al solo toccare quel cuore era diventata madre e
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Questo il racconto, semplice, assai ingenuo, nella sua inverosi-
miglianza fiabesca e con la sua conclusione di tinta cristiana. Ma ¢
ricco di elementi, che, se rimangono ignoti a chi li narrava, non pos-
sono e non devono sfuggire a noi.

Prima di tutto ¢ evidente la sua tendenza escatologica, la quale
spinge tutti a prepararsi a una vita futura per un aldila migliore della
vita terrena. Non ¢ escatologia orfica, ne la dionisiaca, né la frigia,
o la cabirica, o quella d’altri misteri orientali, bensi la isiaca, dove
Iside ¢ quella che al mistero conferisce un tono ideale specialissimo,
benche la figura centrale sia quella di Osiride.

Non sono pochi gli elementi, dai quali ¢ caratterizzata la natura
isiaca del racconto salentino.

V1 ricorre. in primo luogo il maritaggio della terra e del cielo,
principio primo nel mistero isiaco, perché da 'avvio alla genealogia
divina egizia, che si puo semplificare in questo quadro:

I preti di Eliopoli stabilirono al vertice della gerarchia mitolo-
gica 1l dio solare Atum Ré¢, gli diedero come figli gemelli Sow (dio
dell’aria) e Tefénet (dea della pioggia), dalla cui unione nacquero:
Keb (o Geb, o Qcb), dio della terra, ¢ Nuz (o Naut, o Nuit), dea del
cielo, dalla cui unione nacquero Osiride, dio benefico, Nephthys (o
Neb tho), dea pietosa, Séz (Seth, Sit o Situ), dio maligno e Iside,
dea del casto amore. Da Osiride e da Iride sarebbe nato il « figlo
buono », Horos (Horus, o Oro).

St presentano cosi Osiride e Iside, fratello e sorella e al con-
tempo sposi, fenomeno genealogico affine ad altre mitologic: il fra-

per di pia risplendente come un sole, ¢ sempre piu brillava, come passavano
1 mesi della gravidanza, e tutti la guardavano con venerazione, come se fossc
un angelo di Dio. Dopo nove mesi partori un bambino, che risplendeva come
lei, ¢ che mandava luce al pari del sole. Ma dopo pochi giorni, invece di
crescere a poco a poco, come fanno tutti i bambini del mondo, all’improvviso
divento adulto, e apparve un be!l giovanotto. Si spaventd la madre davanti
a questo miracolo, ma il giovane le disse: — Guardami bene! Chi sono? —
La fanciulla lo fisso bene e grido: — Sei tu! Sei tu! — Era il suo amore:
essa lo aveva partorito con carne sua, ed egli era tornato in questa maniera,
perche essa lo aveva assai amato. E anche la gente si spaventd, ma il gio-
vane disse a tutti di non temere: di piangere, si, la sua morte, ma poi di
rallegrarsi della sua resurrezione, perch¢ anch’essi dovevano morire, ma poi
rinascere vicino a Dio. Poi tutt’e due la ragazza — mamma e il figlio-sposo —
sparirono in alto, formando un unico sole. E tutti dissero: — Quelli 13 de-
veno essere Gesu e Maria Santissima ».
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tello maligno Set, che insidia atrocemente la vita di Osiride, e infine
riesce ad ucciderlo e, secondo alcune versioni della leggenda isiaca,
‘ne dilacera il cadavere e ne disperde, in ogni direzione, le membra:
Nephthys, la sorella pietosa, che aiuta Iside nella ricerca, nel com-
ponimento e nel seppellimento di Osiride. Su questa genealogia ¢
costruito tutto lo svolgimento del mistero. D1 queste figure, si
specchiano nel racconto salentino: Iside sotto le vesti della « buona
e bella fanciulla »; Osiride, sotto le sembianze del suo « povero e
infelice amore »; Horos, figlio di Osiride e Iside, nel figlio innomi-
nato della fanciulla e del suo « morto amore »; Set, fratricida, nel-
I’anonimo fratello del povero giovine, amato dalla fanciulla.

Ora, quello che stupisce si ¢ il riconoscere, come nella novella,
oggi raccolta, si proiettino credenze di tempi remotissimi, che risal-
gono alle pilt antiche dinastie dei Faraoni, cosi diligentemente preci-
cate da Erodoto, con una continuitd, che attraverso i secoli non subi
varianti sostanziali, onde furono rispettati episodi e vicende, sia nella
lotta di Set contro Osiride, sia negli atti di delicato amore di Iside:
continuit) narrativa e rituale mantenutasi anche quando la prassi mi-
sterica isiaca prese ferme radici a Roma, fra il sec. 11 a.C. e il sec. 111
d.C., e conservatosi tale, come si vede, pur nella novellistica del Sa-
lento. |

Il racconto salentino abbina al maritaggio del cielo e della terra,
alla nascita e al rigoglio della natura: erbe, fior1, alberi, frutta. Non
bisogna ravvisare 1n questa aggiunta un semplice fattore decorativo
di abbellimento letterario, bensi un riflesso esatto della natura agraria
del mistero isiaco, anzi di tutti i misteri, perché in tutti ¢ personi-
ficata la vegetazione nella nascita, nella fioritura, nella fruttifica-
- zione, nella morte e nella rinascita nell’avvicendarsi delle stagion.
Nascono, muoiono e rinascono Dioniso Zagreo, Orfeo, Attis, Osi-
ride, come & agrario il mito di Persephone Proserpina.

Da cio sono influenzate le fasi di tutti 1 misteri: gioia pacata
per la nascita del dio; lutto, pianto e perfino flagellazioni e mutila-
zioni corporee per la morte del dio; tripudio e imitazione morale
per la resurrezione del dio. Nel racconto salentino le fasi si ripe-
tono: da prima la fanciulla, riproduzione di Iside, piange in gra-
maglie la morte atroce del suo diletto; poi va 1n cerca del suo amore.
ne ritrova il cuore e tra nuove lacrime lo sotterra, compiendo la ri-
composizione ideale e commemorativa del cadavere del dio del mi.
stero isiaco, benché le sovrastrutture d’indole cristiana — miseri-
cordia di Dio e assunzione del morto fra gli angeli — shigurino la
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originalita della seconda fase del mistero; infine gode per la resur-
rezione del suo innamorato, sebbene anche qui la terza fase del mi-
stero sia contaminata da elementi cristiani. Con c10 anzi € ricostruita
la fase piu importante del mistero isiaco, la resurrezione cioé del
giovane ucciso, impersonante il dio sbranato, che deve servire di
modello per ogni individuo, il cui destino ¢ di risorgere nell’oltre-
tomba, fine escatologico di tutti 1 misteri, compreso il cristiano.

Non si deve trascurare neppure il particolare del fringuellino,
che guida la fanciulla verso il prezioso resto corporeo del suo diletto.
Nel mistero isiaco, sia pure sotto altra forma e con altro scopo, c’¢
il falcone reso affine al sole, rappresentato da Hor (Horos), figlio
di Osiride e di Iside, che difatti il sole ¢ concepito come un fal-
cone (1).Nel mistero isiaco entra anche lo sparviero, sotto le cui forme
vedremo posarsi Iside sul cadavere di Osiride. Si ritrova comunque
I’elemento ornitologico tanto nel mistero isiaco, quanto nella novel-
letta salentina; ed ¢ un elemento antichissimo, che in Egitto servi,
gia agli albori della storia egiziana, tanto nel periodo predinastico,
quanto in quello protodinastico, a dare ai Faraoni un carattere reli-
gioso solare e quindi ad elevarne la figura ad una quota di maggiore
prestanza, solennita e potere.

Ma Pepisodio, che nel racconto salentino meglio si palesa quale
un sicuro residuo isiaco, ¢ dove si narra che la fanciulla al solo
tocco del cuore del suo diletto rimane incinta. Nel mito di Iside av-
viene che la dea concepisce con il solo posarsi sotto forma di spar-
viero sul cadavere di Osiride. Nella sostanziale identicita del fatto,
che si concreta nella maternita di Iside e della fanciulla salentina,
I’incontro ¢ quanto mai eguale. Entrambe le donne concepiscono in
maniera soprannaturale: entrambe partoriscono un essere nuovo,
che nella scia della narrazione prende una sua missione particolare:
Iside dara alla luce, di nascosto, Horos, per timore di Set, contro
il quale spetta a Horos di muovere guerra per vendicare il padre suo
Osiride, e difatti lo sconfiggera, e se in battaglia perdera un occhio,
lo ricuperera per opera del misericorde Thot, e se da Set sard calun-
niato, otterra la giustificazione dall’assemblea degli dei: la fanciulla
mettera al mondo un figlio, che sara la reincarnazione del suo ucciso
innamorato, cui spettera la missione d’insegnare agli uomini la via

della resurrezione nell’oltretomba.

(1) Cfr. R. Petrazzont, I Muisteri: Saggio di unu teoria religiosa, Bo-
logna, 1924, p. 157, ove si sviluppa anche quanto riguarda I'applicazione fa-
raonica del falcone.
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Ma ¢ a questo punto che la narrazione salentina abbandona
del tutto il mito isiaco, perche il bambino della pia fanciulla cresce
prodigiosamente ¢ 1n poche ore diventa un uomo; che ¢ propria-
mente la reincarnazione del giovane ucciso, del sacrificato, dello
sbranato, un novello Dioniso Zagreo, che pero, — ecco il prodi-
gio! — si reincarna nella stessa sua sposa, da lei nasce, da le1 ottiene
anzi la completa resurrezione eterna: fattore escatologico nuovo;
magari strano, il quale tuttavia si puo dire perfezioni la concezione
greca ¢ romana dell’oltretomba. |

V’¢ dunque Ielemento solare considerato come meta individuale
dell’iniziato, ma di isiaco v’e dell’altro ancora.

Se invero l'immagine del sole, che nella novelletta salentina
trasforma persino i due amanti in un sole unico, circostanza anche
essa nuova, tutta propria del racconto stesso, ¢ perfettamente isiaca,
anche la identificazione del defunto, che rappresenta il dio nel rac-
conto salentino, con la carne stessa della sposa, ¢ un elemento isiaco
molto significativo. Sebbene la narrazione salentina si allontani dal
testo misterico, in definitiva ¢ il vivente che si incarna nel morto,
che ne assume mito e rito, e che ripete in s¢ la vicenda di lui, 1m-
medesimando in s¢ la morte e la rinascita. Osiride infatti, come
osserva il Pettazzoni(2), non ¢ solo il dio dei morti, ma anche, e
pitl che mai, il dio dei vivi, i quali devono identificarsi nel destino
stesso del dio e ripeterne in s¢ le fasi della vita e della morte: na-
scere, vivere, morire con lui, e poi rinascere ¢ rivivere con lui, pre-
pararsi alla resurrezione finale nella solare vita felice dell’oltretomba,
meritato con le buone opere in terra. Questo ¢ il destino toccato al
dio: questo il destino che deve toccare agli uomini.

Questa immedesimazione dell’'uvomo col dio fu detta dai critici
« osirificazione ». Ebbene, una osirificazione anche maggiore e sim-
bolica, come pure dottrinariamente stupenda, si ha nel racconto sa-
lentino. La fanciulla da sposa diventa madre del suo diletto, simbolo
di Osiride, e questa gloria le tocca, perche essa s’¢ compenctrata in
lui per opera del suo amore e della sua pieta, tanto da comporre
con lui un sole unico e quindi con lui passare nell’oltretomba solare
e beato, meta dell’intera umanita.
| Siffatto vitale capitolo della religione osirica ¢ 1siaca si eleva e
si purifica dalle scorie mitologiche attraverso la figura di Iside. Que-

—

(2) PETTAZZONI, Op. Cit., p. 150.



110 ' Luigi Suda

sta purificazione del mito, avvenuta mediante la figura della donna
amante e pietosa, fu avvertita molto bene gia in antico, nel sec. V
a. C., come osserva Erodoto (3); ed ¢ un sincretismo che nella parte
cristianizzata del racconto salentino, cioé nella chiusa, si fa luminoso.

Ma nel nostro racconto c’¢ ancora un’aggiunta. Il defunto osi-
rificato fa agli astanti allibiti e spaventati una raccomandazione, una
specie di predica, avente in s¢ quella che si direbbe « la morale della
favola »; il monito cio¢ di soffrire per amore della divinitd, al fine
unico di meritarsi la salvazione dell’anima nella beatitudine dell’ol-
tretomba. Aldila ed escatologia dunque sono i gangli del racconto
1staco salentino, che si presentano cosi vicini alla dottrina cristiana,
da indurre la gente a ritenere che i due osirificati siano la Vergine
Maria e¢ Gesu Cristo. La commistione d’un’inconsapevole paganita
con una consapevole cristianita non nuoce al racconto, ma anzi gli
da un che d’insolito e di attraente, proprio per questa fusione, che
nel Salento s’¢ compiuta anche in altre narrazioni di fondo ellenico
¢ di fondo orfico.

In conclusione, gli elementi qui esaminati dimostrano che tutto
il testo ¢ costruito su una base isiaca egizia. Resta da vedere come
tale 1deologia egizia-isiaca sia penetrata nel grecissimo Salento, e vi
sia penetrata cosi profondamente da sopravvivere con vestigia tanto
chiare nella novellistica.

La derivazione puo aver avuto due fonti: una greca ed una
romana.

La provenienza greca interessa piu da vicino il Salento.
Dai Greci la religione Osirica fu conosciuta, nella forma so-
stanzialmente dominata dalla figura di Iside (4), per due vie: attra-
verso il commercio marittimo, per il quale Atene ebbe contatti molto
vivi con I’Egitto, e specialmente con il centro mercantile di Melf,
¢ attraverso la venuta in Grecia, al Pireo e alle Isole Egee, e special-
mente a Delo, di mercant egiziani. Cosl si spiega che i nomi di
Horos e di Iside compaiano nelle commedie greche (5); che ad
Atene nel 33 a.C. si eriga un santuario di Iside; che in

(3) Herovot1, Le Storie, 11, 49, 59, 61, 123.

(4) Ne parla diffusamente il Pettazzoni, op. cit.,, pp. 150, 166-174.

(5) Si tratta dei comici attict Theophilo e Filemone, dei quali vedansi
trammenti nella raccolta del Koch. Sul culto degli dei egizi in Grecia Iz
bibliogratia ¢ copiosa, come puo vedersi in PerTazzoni, op. cit,, pp. 195, nota

26, € 197, nn. 45 ¢ 46.
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Grecia appaia la nascita di una nuova divinita egiziana, Sarapide.
Dai nomi Osiris-Apis (Asar-Hapi) i Greci formarono la parola Oso-
rapis, che rapidamente portd ad una identificazione con la divinita
straniera Serapide (Serapis), adorata con riti ellenici ad Alessandria.
Serapide, dio panteistico ed universale, rafhgurato nell’epoca tole-
maica con gli attributi di Hades (Plutone), il signore degli inferi,
conobbe una diffusione vastissima, ¢ insieme con Iside e Oro formd
una triade protettrice e benefica. Il Serapide definitivo ¢ una divi-
nita sincretistica in sommo grado, fondendo elementi mesopotamici,
greci ed egizi (6).

Nel greco Salento pote essere pervenuto il culto isiaco come
nella Grecia madre. Si sa come mercanti salentini abbiano avuto re-
lazioni di commercio con gli Egiziani, tanto in terra egiziana, quan-
to nelle isole greche, dove apuli operosissimi fondarono grandi case
commerciali, imprese di spedizioni e possenti ditte d’importazione
ed esportazione (7).

E’ storicamente assodato, che dall’Egitto ellenistico e dalla Gre-
cia — continentale ed insulare — sempre con particolare riguardo
all'isola di Delo, sede commerciale di prim’ordine (8), il culto degli
dei Egizi, con i relativi misteri, passo subito nei paesi ellenizzati
dell’oriente e dell’occidente ¢ piu di preciso da un lato in Asia
Minore, dall’altro in Sicilia nel sec. III a.C., poi nell’ltalia meridio-
nale fra il 200 e il 250 a. C., e propriamente in Campania
con centro a Pompei ¢ con ogni maggiore probabilita per opera
dell’emporio molto frequentato di Pozzuoli (Puteoli) (9). Sul Sa-
lento poterono influire in questo senso tanto le correnti di Sicilia,
quanto quelle della Campania, da Pompei e da Pozzuoli.

A Roma poi, ad onta dei provvedimenti presi dal senato con-
tro 1 misteri, il culto di Iside, con tutti 1 suoi riti, con tutte le
sue 1deologie escatologiche e le cerimonie d’iniziazione connesse con

—_—

(6) Cfr. G. Pramrorini, La Mitologia nella vita dei popoli, Milano 1942, I,
D. 101,

(7) Cfr. M. Gervasio, La Puglia e I'Oriente fra il 1Il e 1l | secolo a.c., in
« Japigia », VI, 1935, pp. 367-390.

(8) Per Delo rimangono sempre normativi i rilievi di P. Rousser, Les
cultes égyptiens a Délos du 3¢ au 1er siecle avant |. C., Parigi, 1917 ¢ Les
sanctuaires égyptiens de Délos et d'Erétrier, in «Revue Egyptienne», 1919, I, 81.

(9) Anche per il culto delle divinitd cgiziane in Italia, a Roma, e nelle
province, come sull’associazione di divinitd romane con divinitd egizie Ia

bibliografia ¢ copiosa. Cfr. Pertazzoni, op. cit., pp. 197-198, nota 46.
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il mistero, compare la prima volta al tempo di Silla (8o a. C.), quan-
do si favori moltissimo l'introduzione dei culti stranieri. 1l celebre
libro XI delle Metamorfosi di Apuleio, dove si fa menzione della
esistenza d’un « Collegium pasthophorum » (10), cioé¢ dei portatori
delle edicole sacre nelle processioni solenni in onore d’Iside, da am-
pie notizie sui culti misterici egizi a Roma.

Negli anni 59, 58, 53, 50 ¢ 48 si scatenano le proibizioni sena-
toriali antisiache, rilevate dal Wissowa (11), ma il culto persevera,
da prima nelle classi popolari, poi anche nelle classi elevate, sicche
nel 43 1 triumviri devono ammetterlo in pubblico, benche il senato
vi si opponga. Augusto nel 28 a. C. lo bandi dal pomerio dell’Urbe
e nel 21 Agrippa ne fissava il raggio fino a un miglio dal pomerio.
Ma nel 19 d. C. Tiberio faceva abbattere un santuario dei « sacra
acgyptia » e gettare nel Tevere il simulacro della dea. Caligola in-
vece lascid che si costruisse un nuovo santuario isiaco nel Campo
Marzio — un « Iseum et Serapeum » — onde Apuleio ricorda una
« Isis Campensis » (12). Poi il culto isiaco trovo favore presso gl'im-
peratori Flavi, specialmente in Domiziano, e presso gli Antonini,
specialmente in Adriano, che fu divinizzato e osirificato in « Anthi-
noos Syntonos », ¢ in Commodo. Infine sotto Caracalla fu libera-
mente introdotto entro il pomerio urbano e nel secolo III d- C. rag-
giunse la massima diffusione anche nelle provincie romane occiden-
tali. Anche la via Appia pote servire da tramite ¢ da propulsore,
da Brindisi verso Roma, per altre dottrine: per Porfismo, per il
culto pitagorico, per quello della Magna Mater e per quello dioni-
siaco, e infine per il cristianesimo (13).

Accade poi un fatto sintomatico. Per I'alta idealogia dell’oltre-
tomba isiaco, per il quale si esigeva una purificazione dei costumi
e le buone opere, meritorie e necessarie per la rinascita nell’aldila,
1 devoti di Iside furono creduti « cristiani ». Nell’importante lettera
. anonima, attribuita all’imperatore Adriano, ma che verisimilmente
¢ del sec. 1II d. C., per i devoti isiaci d’Egitto si dice appunto cosi,
come si puo rilevare da questi passi: «illic qui Serapem colunt,
christiani sunt » ¢ poi «et devoti sunt Serapi qui se Christt episcopos

(10) ArurLelo, Met., XI 3o.

(11) Wissowa, Religione ¢ culto dei Romani, Monaco 1912, pp. 351 ¢ sgg.
(12) Arurito, Met., XI, 26.

(13) Cfr. Gervasio, op. cit., p. 388.
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dicunt » ¢ infine « cum Aegyptum venerit, ab aliis Serapidem ado-
rare, ab aliis cogitur Christum ».

Anche da Roma poté essere incrementato il culto isiaco nel
Salento, sia direttamente dall’Urbe, sia attraverso il veicolo dell’Ap-
pia. Il fatto poi che nell’isiacismo si sia ravvisato un nascosto cri-
stianesimo, o anche solo un’afhinita ideologica e pratica fra oltre-
tomba isiaca e oltretomba cristiana, dovette essere stato un motivo
di piu, perche al popolo salentino, che ¢ sempre stato religioso,
piacessero i misteri isiaci, che erano misteri morali, specialmente nel
periodo, che incomincia dal sec. I d.C., parallelamente allo svolgersi
e al diffondersi della dottrina cristiana.

Penso di non errare, se, anche sulla base delle lamelle orfiche
di Thurii, presso Taranto, attestanti il fervore misterico orfico, ¢
ammetto senz’altro Uesistenza nel Salento non solo di un culto 1siaco,
ma anche di qualche santuario isiaco, ove dar consistenza alla prassi
ctica della osirificazione individuale, con meta verso 1l fine escato-
logico dell’oltretomba beato. Poi, con l'intensificarsi del cristianesimo
¢ con il formarsi di comunita cristiane gia nel corso del sec. I dell’era
novella, il culto isiaco decadde fino a cessare del tutto; ma non de-
cadde tanto da non lasciare una sua orma viva nel popolo, vale a
dire nel folklore salentino, di cui, ormai, gl elementi del racconto
da me raccolto ¢ commentato sono una riprova che ritengo impor-
tante,

S. — Archivio Storieo Pugliese, Anno V, fasc. I-1V





