ANNAMARIA STECCHINI

LUIGI RAGGIO
L’UOMO E LPOPERA

Lo studio del Raggio!, dettato fondamentalmente da spirito di
campanile, se da un lato non mi ha impegnata nell’approfondi-
mento d’un panorama culturale che sullo sfondo dei suoi scritti
quasi non si avverte, d’altra parte mi ha imposto una ricerca di
materiali, editi e inediti, che ha comportato non poche difficolta
e tante delusioni.

Restano tutt’ora irreperibili 'ode in morte del Manzoni, pub-
blicata a Firenze nel 18732, e i manoscritti che certamente disse-
mind nel suo peregrinare per i seminari delle diocesi salentine e
a Firenze ove soggiornd dal 1864 al 1869.

Anche la critica, limitata agli articoli del concittadino Cesare
Teofilato, riserva una profonda delusione; due altri contributi del

1 Questo lavoro & la sintesi della tesi di laurea (1985-86), relatore il prof. Angelo Pron-
tera, dal titolo: Luigi Raggio pensatore risorgimentale salentino, e comprende la biblio-
grafia, qui pubblicata, del Raggio e sul Raggio.

2 Cfr. R. JURLARO, p. 241.
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Teofilato, preannunciati come imminenti, non furono di fatto mai
pubblicati, né mi ¢ stato possibile reperire i manoscritti>. Per di
pid, linteresse di questa critica ¢ prevalentemente rivolto agli
aspetti letterari della produzione del Raggio. D’altro canto la bio-
grafia si limita al necrologio di Vincenzo Panese* e ai riferimenti
tratti dalla Storia di Francavilla Fontana di Pietro Palumbo’.

Si puo dire che il-Raggio non aveva finora meritato una pid
ampia trattazione e questo pud dirsi un torto a una figura del ri-
sorgimento salentino che meritava maggiore attenzione sotto mol-
teplici aspetti.

Per quel che riguarda il pensiero filosofico, quello che pid di-
rettamente ci ha interessato, si pud dire che la sua & un’esposi-
zione esegetica della filosofia rosminiana, suffragata dall’apologia
che ne fanno il Manzoni e il Tommaseo, e la sua applicazione
estensiva all’arte del dire. Questa, che ¢ poi I'operazione pid ori-
ginale del Raggio, in realta risulta pid un’enciclopedia critico-let-
teraria che una vera e propria operazione filosofica: da essa, in-
fatti, ¢ solo facile ricavare la sua formazione culturale attraverso
la vasta letteratura citata.

Anche la polemica sulla questione rosminiana vi trova spazio,
relegata perd in rare note al testo: & il caso delle brevi e severis-
sime recensioni a La vita dell’essere del canonico Mora e alle
Confessioni del conte Mamiani’.

A parte quindi la Brevissima esposizione della teoria dell’essere

3 Lannuncio di uno studio sul Saggio di filosofia dell’arte del dire e d’un altro, intitolato
Luigi Raggio nella vita, nell’arte, nella scuola, sono in TEOFILATO, Luigi Raggio, p.
61.

PANESE, passim.

PALUMBO, Storia, II, pp. 91-2, p. 129, pp. 200-1.

RAGGIO, Saggio, p. 283. .
RAGGIO, Saggio, pp. 254-5. ‘
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ideale € le poche parole Sulle odierne condizioni delle discipline fi-
losofiche in Italia®, il resto & letteratura, oratoria di circostanza,
civile e religiosa, esperienza cioé¢ di lettura e di vita, testimonian-
za di interessi e di passioni che nel Raggio furono grandi ed eb-
bero sinceramente accenti vibranti di commozione.

Non c’¢ dubbio che I'espressione pil elevata il Raggio la rag-
giunse nell’oratoria patriottica ¢ pedagogica, in quella che fu la
sua naturale vocazione di educatore civile. Il desiderio di perfe-
zionarsi in cid, che traspare dalle lettere al Tommaseo, e forse
'indirizzo di studi che da quegli ricevette, lo attrassero al sistema
filosofico rosminiano, che peraltro i suoi modelli letterari, Manzo-
ni e Tommaseo, avevano gia mutuato.

La difesa di questo «sistema di verita», da posizione marginale
nella polemica sulla «questione rosminiana», & il contributo alla
cultura filosofica del Salento, che conobbe ben altre figure con-
temporanee di filosofi. Questa adesione filosofica, sebbene gli
meritd un pubblico riconoscimento da parte del Tommaseo®, in
realta imprigiona il meglio dell’'opera del Raggio. Liberiamola dai
cancelli del sistema prescelto...

«Ed allora ognuno si accorge subito che non la filosofia del Rosmini, non i pro-
blemi dell’essere e del conoscere, non quelli dei rapporti tra I’essere e il cono-
scere fanno parlare il Raggio da uomo ad uomo; ma che la riflessione e Pespe-
rienza proprie, I'assennatezza del giudizio, il calore e la convinzione dell’eloquio
scuotono il nostro affetto e collocano questo scrittore leale e coraggioso su la
cattedra del maestro che c’interessa»'?,

- Questo maestro, che aspetta e merita' ancora oggi d’essere
ascoltato, nacque, il 13 marzo del 1821', da una famiglia che

8 RAGGIO, Sulle odierne, passim.

9  RAGGIO, Sulle odierne, p. 5.

10 TEOFILATO, Luigi Raggio, p. 67.

11 Archivio Capitolare, Francavilla Fontana, Elenco dei morti, 1876-1893, f. 102 r.
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non viveva nell’agio. Il padre Pasquale e la madre Maddalena
Galasso erano di umili origini ed avevano gia un altro figlio:
Giovanni Battista. Luigi, avviato agli studi, li frequentd con pro-
fitto, proseguendoli sino al ginnasio tenuto a Francavilla dai padri
delle Scuole Pie di san Giuseppe Calasanzio insieme ad altri
quattro presenti nella provincia di Terra d’Otranto. Alle scuole
€ra annesso un convitto in cui i ragazzi erano ospitati. Linsegna-
mento era conforme al programma governativo, secondo il meto-
do normale, ed era remunerato oltre che con i fondi locali anche
con quelli forniti dalla provincia. Qui, il Raggio apprese le prime
nozioni di retorica e di filosofia. In scuole siffatte, I'animo dei
giovani veniva formato «sulle massime della religione e della sana
morale proponendo ad essi opportune istruzioni con il far loro
frequentare i Santi Sacramenti e con Iesercitarli in opere di pie-
ta»12: vi si insegnava anche grammatica, umanit, retorica, filoso-
fia e matematica'®. Gli scolopi godevano di grande considerazio-
ne; proverbiale era la loro attenzione all'insegnamento, che il
Raggio ereditd insieme all’amore per la formazione culturale dei
giovani.

Francavilla Fontana, dall’attivita prevalentemente agricola, si
presentava nell'Ottocento relativamente ricca e avanzata cultural-
mente; condizione, questa, non comune agli altri paesi della pro-
vincia di Terra d’Otranto. In Francavilla la societd si mostrava in
evidente evoluzione: accanto alle tradizionali classi sociali - bor-
ghesia agraria e contadini, nobili e clero - si estendeva il ceto
medio, sostenuto ben presto da una nuova classe emergente: la
piccola e intraprendente borghesia industriale. Il francavillese me-

12 PANAREO, p. 31.

13 Per un dettagliato panorama dell’istruzione pubblica in Terra*d’Otranto nell’Ottocento,
cfr. SEMERARO, passim. ‘
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- ritd la fama di «zingaro del regno». Lo si trovava ovunque, sino

a Napoli, sino ai contadi di Roma, dove vendeva grano e tabacco
di contrabbando in cambio di cavalli. Francavilla, nell’Ottocento,
era gia una citta. Aveva vie larghe, rettilinee, ed era divisa in
quartieri simmetrici, per cui il De Giorgi poté definirla la «picco-
la Torino»'4.

II Raggio, completati gli stud‘i ginnasiali, frequentd il seminario
di Oria non si sa se come convittore o alunno; i primi pagavano
una retta mensile, gli altri erano mantenuti con le rendite del se-
minario o delle chiese della diocesi®>. Del Raggio si ¢ trovata sol-
tanto una richiesta di trasferimento, indirizzata al capitolo di Oria
il 21 giugno 1848, in cui i sacerdoti Luigi Raggio e suo fratello
«Gianbattista» chiedono di trasferirsi dalla diocesi di Ugento a
quella di Oria's. Il trasferimento, richiesto per avvicinamento alla
famiglia, fu concesso. Nel 1855, ritroviamo infatti Luigi Raggio
nel seminario di Oria in qualita di insegnante, con il titolo di
maestro di lettere e filosofia!”.

Nel 1848, anno in cui le agitazioni politiche del regno si fece-
ro sentire anche nel Salento, il Raggio si schierd per la nuova
costituzione. La sua posizione di prete liberale e antiborbonico si
chiarisce alla luce di quel generale mutamento che si produsse in
seno alla Chiesa sotto il pontificato di Pio IX. Mentre si susse-
guivano i primi tentativi rivoluzionari, con addobbi in piazza, fuo-
chi d’artificio e archi di trionfo, le province del regno diventava-
no polveriere sul punto di esplodere. La minaccia pid forte veni-
va tuttavia dagli atti liberali e dalle conclusioni fatte dal papa

14 PALUMBO, Storia, pp. 259-60. -

15 TURRISI p. 212.

16  Archivio diocesano, ORIA, cart. 4, n. 84.
17 TEOFILATO, Il canonico, pp. 58-61.
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Mastai-Ferretti. «Stu prevetariello - avrebbe commentato Ferdinan-
do II, leggendo quei documenti pontifici - sta guastanno tutte co-
se/»18,

Grazie alla ventata liberale che proveniva da Roma, in parec-
chi centri, anche sedi vescovili, si diede alle cerimonie patriottiche
impronta religiosa; non solo, ma molti sacerdoti presero personal-
mente parte ai moti rivoluzionari; tra questi spicca per animosita,
nella diocesi di Oria, il Raggio. In occasione della morte di An-
tonio Rosmini, il filosofo sacerdote che aveva dato ai rivoluziona-
ri le armi del pensiero dallinterno della Chiesa, il Raggio scrisse
un’ode, Il primo luglio 1855, che la censura borbonica gli impedi
di pubblicare, forse per lo sdegno in essa espresso contro i gesui-
ti e i «preti idrofobi delle Curie poliziesche»!.

Sebbene ecclesiastico, il Raggio non conobbe remore, onoran-
dosi del titolo di libero pensatore. Egli riconosceva I'autorita della
Chiesa, ma disprezzava le piaghe delle sette politiche da essa ali-
mentate; soprattutto, egli amava la patria, ma di quell’amore che
€ solo dei patrioti e che lui seppe esprimere anche nei discorsi,
tra i quali pit vibrante & il Panegirico di sant'Oronzo vescovo e
martire, detto in Lecce nel 1863.

11 22 maggio del 1859 mori a Caserta Ferdinando II di Borbo-
ne. I fedeli cortigiani si prepararono al lutto tessendo elogi al so-
vrano. In tutte le chiese si celebrarono messe per rendere agevo-
le, alla sua anima, I'accesso in paradiso. Molti scrissero elogi e
specialmente quanti si distinguevano all’epoca per autoritd e cen-
so. Il Raggio, invitato dal vescovo Luigi Margarita a tenere lelo-
gio funebre nelle solenni onoranze, si rifiutd, perché «la morale e

18 PELLEGRINO, p. 135.
19 TEOFILATO, Il canonico, pp. 60-1.
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la storia che egli seguiva, non giudicavano lodevole il complesso
degli atti del defunto sovrano»?. In conseguenza di cid, fu co-
stretto a trasferirsi a Lecce, dove insegnd presso il liceo-ginnasio,
acquistando fama di erudito e scrivendo pagine degne di nota.

Il vescovo Margarita era anch’egli di Francavilla Fontana e si
diceva fosse stato eletto alla cattedra di Oria «per protezione so-
vrana pit che per i meriti, non essendo altro che un mediocre
frate della Congregazione di S. Vincenzo de Paoli»2!. Legato alla
causa borbonica, era stato agevolato dal fratello Antonio di otti-
ma condizione economica per un fortunato matrimonio. Alcuni
sospettarono la sua nomina di simonia, mentre i preti liberali lo
qualificarono «religioso strumento della tirannide borbonica»22.
Costretto ad abbandonare la diocesi, il vescovo si ritird nel suo
paese natale ove i liberali, mal sopportandolo, lo costrinsero ad
allontanarsi. Egli vagd quindi tra Lecce e Fenestrelle, fino a che
non poté tornare a occupare nel 1866 la sede?.

Le polemiche che si verificarono durante la sua assenza e spe-
cialmente nel periodo della gestione vicariale del canonico Pigna-
telli, incaricato dall’arcivescovo metropolita di Taranto, ebbero
una vasta eco nella stampa dell’epoca. Lo stesso Raggio scrisse
sul «Cittadino leccese» un articolo intorno alla questione oritana,
trattando i fatti accaduti con tale animositd da meritarsi una ri-
sposta dall’avv. Giuseppe Jurlaro, suo concittadino. I1 Raggio,
infervorandosi molto, «parve che avesse smarrita la giusta misura

20 Cfr. PALUMBO, Storia, 11, p. 91.

21 PALUMBO, Risorgimento, pp. 54-6.

22 Archivio capitolare, ORIA, Concilio capitolare, t. XXV, 7 nov. 1860.
23 CAPOCELLI, pp. 175-6.

2 Sulle vicende legate al Margarita, cfr. ARGENTINA, Monsignor Margarita, passim, e
ARGENTINA, Fatti del Risorgimento, passim.
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e scoperte ambizioni deluse»®. II libello dell’avv. Jurlaro eviden-
zi0 le contraddizioni del canonico, «per non far credere quello
che non ¢, che questa sia una terra di uomini senza senno»2. Il
Raggio non si dette per vinto e pubblicd la sua risposta, nella
quale osservava che il suo contraddittore «avrebbe dovuto rifarsi
della grammatica e poi passare su su alla rettorica, alla logica, al
dritto canonico, alla politica»?'.

A queste polemiche non partecipava il popolo, inerte e reso
ottuso da secoli di fame e di superstizione, incatenato com’era al-
la terra, simbolo stesso del potere. Quel mondo, spesso strumen-
talizzato, era indifferente € a volte anche ostile ai fermenti degli
innovatori. Sia sotto i Borboni che sotto i Savoia, il popolo si
trovava a vivere in condizioni «da non potersi levare oltre I’obbe-
dienza - come dice la Pastore - ad impulsi elementari»2,

Il travaglio civile e politico diveniva dramma soprattutto nelle
coscienze dei poveri parroci. Questi, gente semplice e spesso in-
colta, in genere aliena dalla politica attiva, si trovava di fronte a
fatti incomprensibili. Diventavano allora sudditi ribelli e, quel che
¢ peggio, eccitavano gli animi, specie nelle campagne e nei centri
minori, ove la loro autoritd era indiscussa, -alla ribellione e all’o-
dio.

Certamente Luigi Raggio non faceva parte di questa schiera di
preti; la sua cultura gli faceva disprezzare le storielle che all’epo-
ca venivano raccontate alla povera gente. Egli, invece, confidava
che

«i poveri concetti che esprimeva nei suoi discorsi trovassero consenso nelle ani-

25 PALUMBO, Risorgimento, pp. 129-30.

26 G. JURLARO, p. 4.

27 RAGGIO, La questione, cfr. PALUMBO, Storia, II, p. 129.
28 PASTORE, Gli ecclesiastici, pp. 137-8.
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me rette € accese di amor patrio, perché cessassero le discordie cittadine»22.

Dopo aver esultato nel 1861, con un discorso Per la proclama-
zione dell’ltalia una e per la resa di Gaeta, il Raggio, che pure era
scampato alla vendetta borbonica, non sfuggi alle grinfie della
nuova polizia, regnando Vittorio Emanuele II, col solito pretesto
di suscitare gli animi alla ribellione e di disobbedire agli ordini
dell’autoritad costituita. Le spie del regime unitario non furono da
meno di quelle borboniche, e nel 1863 fu anche arrestato. Nel
1864, si trasferi a Firenze, ove conobbe Pietro Fanfani e Augusto
Conti, i quali lo ebbero in grande considerazione. Qui intrattenne
anche un’intensa relazione con il Tommaseo3.

Fu quello un periodo fecondo di riflessione nel quale maturd,
tra I'altro, la sua Brevissima esposizione della teoria dell’essere idea-
le. In Firenze egli tenne anche una scuola privata per I'avviamen-
to dei giovani agli studi filosofici. A testimoniare quest’impegno
ci rimane un opuscolo del 1867 contenente ’appello alla frequen-
za della scuola, dal quale si appfende che fu seguito da alcuni
suoi fedeli allievi salentini®'. Per accreditare la sua scuola fioren-
tina, egli pubblicd in appendice una sua lettera indirizzata al
Tommaseo.

Fu questo il periodo della maturita, in cui vide la luce I'opera
maggiore: il Saggio di deontologia dell’arte del dire (1869), la quale
meritd la lode, pubblicata nella seconda edizione, del Tommaseo
al Raggio, «innovatore fedele alla tradizione, come son tutti colo-
ro che innovano veramente»32, _

Nel 1869, reduce in patria dopo una lunga permanenza a Fi-

29 RAGGIO, Per l'associazione, p. 5.

30 Cfr. TEOFILATO, 11 canonico, p. 58.
31  RAGGIO, Sulle odierne, passim.

32 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 6.
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renze, il Raggio divenne preside del ginnasio «Imperiali» di Fran-
cavilla, che ebbe allora insegnanti illustri. Ne inaugurd l'apertura
con un discorso, col quale esaltava l'opera altamente educativa
della scuola e vi chiamo a insegnare Guido Falorsi, maestro di
lettere venuto con lui da Firenze; dopo un anno fu perd licenzia-
to, insieme ad altri insegnanti, perché «sfornito di patente»®. Il
Raggio protestd, ma dopo varie discussioni si poté appurare che
non vi era stato altro motivo a giustificazione di quel licenzia-
mento se non le difficolta economiche del municipio, taciute per
orgoglio, e certe gelosie personali di gente incolta.

In questo periodo, il Raggio prese parte alla disputa, cui molti
scrittori contribuirono, sulla questione se si dovesse conservare
nella scuola lo studio dei classici pagani o se si dovesse sostituir-
lo con quello dei pid insigni scrittori della Chiesa. Egli rilevava
che nessun padre della Chiesa poté raggiungere I'altezza concet-
tuale e artistica degli scrittori dell’'ultimo secolo repubblicano ro-
mano, concludendo «che lo spirito di partito aveva tolto agli ze-
lanti maestri della riforma clericale ogni senso del bello»*. Era,
quello, il periodo in cui il poeta e il letterato si sentivano solleci-
tati a esercitare una «missione educativa»,-una sorta di sacerdozio
laico. Si saldava cosi una coscienza nazionale nello sforzo di re-
staurare la purezza della lingua e di creare uno stile «classico»,
assolutamente italiano. In questo spirito, il Raggio ebbe a conte-
stare certe «svenevolezze toscane», additando «I’esempio moderno
di questo vizio intollerabile», con non sopita animositad antigesui-
tica,

«negli scritti del padre Bresciani gesuita, specialmente in quelle sconciature di
romanzi politici onde insafardo le abbastanza luride pagine di quel periodico ol-

33 BILOTTA, p. 14, nota.
34 Citato in TEOFILATO, 11 canonico, p. 58.
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traggio al cattolicesimo e alla civilta, che pur s'intitola “Civilta cattolica”»35.

Nel 1883, quand’era direttore del convitto di Galatina, il Rag-
gio fu colto da pleurite. La malattia, difficile allora a curarsi, lo
tenne lontano dalla scuola per lunghi mesi, lui che con Iavvici-
narsi delle vacanze, sia natalizie che pasquali, era sempre pervaso
di strane inquietudini per I'imminente, sia pur breve, separazione
dagli studenti. Fu forse proprio il desiderio di tornare all’insegna-
mento a infondergli la fiducia nella guarigione che manifestava
nella corrispondenza con gli amici. Ma l'ultima speranza si spen-
se, I'11 novembre di quell’anno, con grande rammarico di quanti
lo avevano conosciuto.

Le esequie, modeste, si tennero in Francavilla, con accompa-
gnamento di consiglieri comunali e del sindaco Maggi. A vederlo,
osserv0 I'amico Bicci, si avvertiva «l’artistica tradizionale aureola
intorno ai santi». Tenne I'orazione funebre, permeata di rimpianto
per 'amico e maestro, Vincenzo Panese®.

Del Saggio di filosofia dell’arte del dire, che & I'unica opera
consistente del Raggio, si hanno due edizioni, sempre del 1869,
una a Napoli e l'altra a Firenze. Ledizione napoletana, col titolo
Saggio di deontologia dell'arte del dire, progettata di cinquecento
copie, per difetto di allestimento, risultd completa di tutte le sue
pagine solo per duecento. Per i molti errori in essa contenuti,
I'autore, nell’avvertenza all’edizione fiorentina, scrisse: «& meglio
se ne perda ogni traccia»’’. Ledizione fiorentina, sempre con il ti-
tolo ricorrente di Saggio di deontologia, contiene una lettera del

35 Citato in TEOFILATO, I canonico, p. 60.
36 PALUMBO, Storia, II, pp. 200-1.
37 RAGGIO, Saggio di filosofia, pp. 227-74.
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Tommaseo dell’ll settembre 1869, premessa al volume, e in ap-
pendice altri scritti del Raggio, come I'edizione napoletana.

Lautore dedica il saggio ad Alessandro Pestalozza, qualificato
«rispettabile e venerato amico», al quale ricorda come il lavoro
fosse stato scritto tredici anni prima per i suoi allievi del semina-
rio di Oria e come avrebbe dovuto essere pubblicato nel 1858,
quando gli scrisse per:la prima volta, chiedendogli se accettava la
dedica.

Lautore qualifica il saggio «un tentativo di trattar la rettorica
come scienza deontologica, applicando all’arte del dire le teorie
rosminiane, la filosofia della verita»¥. E quindi, il saggio, un’ope-
ra didattica con la pretesa di portare la retorica al livello di
scienza. Insoddisfatto del risultato, tuttavia lo dedica al Pestalozza
come testimonianza della loro comunione «nell’ossequio e nel
culto di quella grand’orma di Dio»® che fu Antonio Rosmini.
Lopera consta di un’introduzione, di dodici capitoli e di una con-
clusione.

Nell'introduzione il Raggio si ripropone di raccogliere le rego-
le principali della difficile arte del dire e di ordinarle in scambie-
voli connessioni dipendenti da un solo principio, quello morale e
cattolico; cosi potra «fare ... una breve esposizione veramente fi-
losofica della rettorica »*'. Quindi critica i grammatici che a fred-
do scrivono accozzaglie di regole, difettose perché non informate
a un principio filosofico; critica i classici, perché copiatori degli
antichi, e i romantici perché non ammettono regole, consideran-
dole pastoie al genio. Al riguardo, distingue la liberta dalla licen-

38 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. [7].
39 RAGGIO, Saggio di filosofia, pp. [7-8].
40 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. [10].
41 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 11.
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ziosita e, rifacendosi alle teorie del Rosmini esposte nel Nuovo
saggio sull’origine delle idee, afferma che non si pud scrivere senza
che la scrittura sia in un codice espressivo e recettivo.

Nel primo capitolo definisce la retorica come «scienza dell’arte
del dire», giustificando I'uso del termine «scienza», perché & co-
gnizione ragionata di qualcosa, e di «arte», perché prepara e stu-
dia le espressioni d’arte. Espone poi il principio supremo della
retorica quale scienza deontologica. Analizzando il processo della
produzione letteraria, distingue tre momenti: concezione, configu-
razione e manifestazione. Al concetto associa I'ideale di sostanza,
alla configurazione la forma intrinseca, alla manifestazione il se-
gno o forma esteriore. Egli ritiene che il principio dell’arte della
parola, pure nelle sue «partizioni», pud essere cosi formulato:

«Presupposto I'ingegno, cercate di compiere in voi stessi, al possibile, il concetto
della cosa su cui cade il discorso; cercate di configurare quel concetto nella vo-
stra mente in maniera, che in voi stessi si desti quello stato di animo, che vole-
te destare in altrui; finalmente, adoperate per siffatto modo i segni parlati, che
Paltrui mente e animo possa con prontezza e vivacitd vedere intero quel concet-
to, € sentirsi in ordine ad esso nel medesimo stato che voi»*2.

Nel secondo capitolo, analizzando il momento della concezione
dell'opera letteraria, cita I'autorevole opinione del Tommaseo, co-
municatagli in una lettera poi dallo stesso pubblicata in Della
educazione: «non pud esser lingua gentile e forte, senza forti e
gentili concetti»®. Quindi, definisce trino il sapere, poiché compo-
sto di un ideale, realtd e moralitd, e rinvia, per la differenza tra
ideale e reale, al dialogo del Manzoni sull’invenzione; mentre, per
la dipendenza degli obblighi dalla morale e ‘dalla legge, come del-
la morale dal reale e dalla volontd, rinvia alle teorie del Rosmini.
In proposito, critica l'interpretazione soggettivistica della Teodicea

42  RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 27.
43 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 31.
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rosminiana fatta dal La Motta. Esalta dal punto di vista morale
le opere del Manzoni e condanna per le opposte ragioni quelle
di Vincenzo Monti e di Giacomo Leopardi. Di Leopardi ricono-
sce la grandezza, ma anche la tragedia, e percid accusa Pietro
Giordani di propagandarne le opere, con danno per i giovani.
Contrario al neopaganesimo tedesco, al razionalismo e al nichili-
smo hegeliano, professa l'utilita di trattare problemi religiosi se-
guendo il magistero del papa. Consiglia anche di apprendere dal-
le buone opere, come dice anche il Rosmini, e di riflettere sulle
proprie, cosi come aveva fatto Galilei. Fa I'elogio della memoria
e riporta il concetto del Tommaseo, per cui dalle memorie sgorga
la poesia. Per chi si deve occupare di storia consiglia di essere
scrupolosamente critici.

Nel terzo capitolo tratta della forma intrinseca dei componi-
menti e sviluppa I'altra parte della regola prima formulata:

«Cercate di configurare il concetto nella vostra mente in maniera, che in voi
stessi si desti quello stato di animo che volete destare in altrui».

Teorizza che «il bello ¢ ordine»*, secondo quello che scrisse il
Tommaseo, e il Gioberti criticd, seguendo la sua definizione ri-
duttiva del bello. Cita inoltre a sostegno -il pensiero estetico di
Augusto Conti, ma la sua fonte primaria di ispirazione rimane il
Dizionario di estetica del Tommaseo. Richiamandosi poi al passo
biblico in cui Cristo dice che «dall’abbondanza del cuore parla la
bocca»®, nega che il bello o sublime debba essere necessariamen-
te matematico o dinamico, come volevano i tedeschi etici, € rac-
comanda: «se volete dunque altamente scrivere siate fortemente e
intimamente virtuosi». La retorica porta cosi alla morale, alla mo-

Py

rale cattolica, e il Manzoni, anche in questo caso, & additato a

44 RAGGIO, Saggio di filosofia, pp. 47-8.
45 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 60.

126



esempio vivente.

Nel quarto capitolo tratta della forma estrinseca dei componi-
menti, ossia del linguaggio e dello stile. Continua quindi a svilup-
pare il terzo livello della regola, per cui aveva scritto:

«Infine adoperate i segni parlati in modo, che l'altrui mente ed animo possa
con prontezza e vivacita vedere intero il concetto, e sentirsi in ordine ad esso
nel medesimo stato che voi»*S.

Criticata I'opera di Melchiorre Cesarotti, Filosofia delle lingue, co-
me opera poco filosofica, propugna il concetto manzoniano che la
lingua deve essere quella dell'uso presente. Ricorda le opere di
Cesari e Giordani come di grandi filologi. E contro la fossilizza-
zione della lingua: rifarsi alle origini e agli autori di quel tempo
¢ utile, ma non indispensabile. Di parere contrario era Rosmini.
Sviluppa il rapporto tra lingua parlata e lingua scritta, rifacendosi
al Tommaseo e al Giusti. Confuta la critica allo stile manzoniano
fatta da Ferdinando Ranalli nei suoi Ammaestramenti di letteratu-
ra. A proposito dei rapporti tra lingua e dialetti, accenna alla
koiné immaginata da Dante Alighieri e cita il Monti e il Perticari.
E per l'uso del dialetto fiorentino, in linea, si intende, con il
Manzoni, del quale cita la lettera a Giacinto Carena e la relazio-
ne al ministro Broglio. Propone quindi di sostituire allo studio
dei classici pagani quello degli autori cristiani, per evitare danni
morali ai giovani, e prende a modelli la Bibbia, Dante ¢ Manzo-
ni. Gli autori pagani possono essere studiati solo con spirito cri-
stiano. Propone in sostanza che bisogna scrivere cosi come si par-
la e che con la lingua toscana non bisogna- strafare, come aveva
fatto il gesuita padre Bresciani nel sermone L’ebreo di Verona.
Consiglia infine di esercitarsi nel vero, nel sentire il bello, nell’a-

46 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 62.
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mare il bene, nel parlare la migliore lingua d’uso®.

Nel quinto capitolo tratta delle opere letterarie e classifica la
poesia come la piti antica forma, in ci0 rifacendosi a Cesare Bal-
bo. Parla poi dell’eloquenza e quindi delle scienze. Considera la
poesia espressione divina.

Nel sesto capitolo tratta delle opere scientifiche e speculative.
Definisce la storia e .consiglia d’accedere alle scienze speculative
se si ha capacita d’osservazione, senso critico e attitudine allo
studio. Cita il saggio del Manzoni sull’invenzione. D’accordo col
Tommaseo, ritiene che i filosofi validi dell’'umanitd siano Platone,
Aristotele, Agostino, Tommaso, Leibniz, Vico, Rosmini. Critica i
liberi pensatori e difende la filosofia e i filosofi cattolici. Ritiene
che per scrivere di filosofia non & opportuno un linguaggio colo-
rito e fantastico. Non ritiene che gli scettici possano essere in ac-
cordo con le scienze. Anche gli eclettici non possono colpire giu-
sto nell’obiettivo della ricerca scientifica. Bisogna sapere molto e
meditare molto per avere buoni esiti.

Nel settimo capitolo tratta in modo particolare della storia co-
me ricerca e testimonianza dei fatti umani e sociali. Ricordando
il detto ciceroniano «storia maestra di vita»*8, afferma che la sto-
ria forma l'uvomo contemporaneo, di ogni generazione. La forma
€ per lui quella forma letteraria che scopre la provvidenza e su-
blima la religione cristiana, cosi come pensava Fénélon. I fatti so-
no parole di Dio, per cui & da accettare la critica storica iniziata
da Bossuet e da Vico e da respingere invece quella dei filosofi

47 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 86: traendo pretesto dal Bresciani, il Raggio si diffon-
de nella polemica contro i gesuiti di «Civilta cattolica», «per la frequente slealtd nel
combattere scrittori anche grandi e ortodossi (n.d.r.: leggi Rosmini), sol perché libera-
Li».

48  RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 119.
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moderni, specialmente tedeschi, i quali distruggono ogni certezza.
Ripete quindi i giudizi gia espressi su Leopardi fatalista, qualifica
Botta un manicheo e conclude che ogni letterato dovrebbe essere
anche storico, come lo ¢ il Manzoni®.

Nell’'ottavo capitolo tratta dell’eloquenza e delle opere orato-
rie. Premesso che I'uvomo & volontd operante e che modificazioni
al suo comportamento si possono avere operando tra le leggi e
Distinto, sottolinea Iutilita pratiéa dell’eloquenza, in grado di con-
durre o spingere la volontd umana alla pratica del bene. Ma,

«perché l'eloquenza abbia luogo, & necessario, che I'ordine delle idee si faccia
discendere dalle alte regioni della pura intelligenza, vestendole d’immagini vive
e penetranti, che ne facciano sentire la connessione con le piii forti inclinazioni

N

del soggetto umano; ¢ necessario, che si vada accostando, quell’ordine, alle varie
potenze dell’anima, e che per tutte le vie disceso finalmente nel cuore, spinga

la volonta a quel giudizio operativo ed efficace, cui tengon dietro gli affetti e le

azioni esterne»’.

E chiaro che questi principi sono principi rosminiani, e il Raggio
lo dichiara esplicitamente con una nota di precisazione in cui cita
«Storia comparativa e critica», «Principii della Morale», «Sistema
Morale», «Filosofia del Diritto» di Antonio Rosmini. Passa quindi
a trattare della tecnica oratoria e dei fini stessi, riportando esem-
pi dai classici, come Cicerone, e dai contemporanei, come Balbo.
Del Balbo, tuttavia, contesta la tesi secondo cui 'azione dell’elo-
quenza sulla volonta potrebbe portare anche al male e non sem-
pre e necessariamente al bene. Critica certa oratoria sacra, so-
vraccarica di citazioni della Bibbia e dei padri della Chiesa. Infi-
ne, consiglia la migliore maniera di porgere I'orazione al pubbli-
co, che ¢ quella d’essere semplice, convinta ed efficace.

49 RAGGIO, Saggio di filosofia, pp. 128-9; in nota lautore esprime ammirazione per lo
storico Canti e partecipe solidarietd per il patriota dimenticato.
50 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 138.
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Nel nono capitolo, tratta della poesia in generale, giungendo
cosi «alla parte pii delicata e piG ardua» del suo lavoro. Consi-
dera la poesia unicamente frutto del bene e del bello. Distingue
le opere sempre poetiche, in cui il male e il brutto sono eviden-
ziati perché siano evitati e aborriti, dalle altre che non sono poe-
tiche, poiché intento degli autori & «illudere e sedurre» i lettori.
Convenendo col Manzoni, che non chiamerebbe «a nessun patto
assolutamente belle fandonie dell'lliade», aggiunge che

«Del pari dee dirsi che non sono né belle né poetiche nella parte sostanziale le
eleganti sporcizie de’ poeti gentili, del’Ariosto e di tant’altri; e molto meno le
disperate empieta del Leopardi, ¢ I'idolatria delle passioni, che cosi frequente si
incontra nel Byron»°..

Rosmini, del resto, aveva scritto che «il falso non da né buona fi-
losofia, né tampoco buona poesia»: tutto questo, in opposizione
alle teorie di Victor Hugo, espresse con le formule di «arte per
I'arte» e «brutto nell’arte»’2. Discutendo della essenzialita o0 meno
del metro in poesia, I'autore, in contrasto col Metastasio, non lo
considera essenziale. A dimostrazione di cio, riproduce il dialogo
tra 'Innominato e il cardinale Federigo da I promessi sposi e ri-
porta il pensiero del Pestalozza in proposito: «lo non conosco
scena pid patetica né pii spontanea e pid vera di quella dell’In-
nominato davanti al cardinal Federigo»*. Per quanto poi riguarda
la forma da usare nella poesia, si rifa al Tommaseo, del quale ri-
produce lunghi brani dalla prefazione al Dizionario dei sinonimi.
II decimo capitolo tratta dell’epopea, cosi come si legge nel ti-
tolo. Prima di discutere di questo genere della poesia, I'autore
chiarisce che altri generi, come i poemi didascalici o «insegnati-

51  RAGGIO, Saggio di filosofia, pp. 158-9.
52 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 159 e nota.
53 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 167.
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vi», sono da escludere dalle classificazioni. Conducendo poi il di-
scorso sulle teorie manzoniane sul romanzo storico, distingue gli
imitatori, che ridussero la poesia a storia, da quelli che seppero
invece felicemente intrecciare la storia alla favola e continuare
cosi il genere. Elogia, per questa operazione, Virgilio autore del-
I'Eneide. A chi ritiene che il genere sia anacronistico, induce a ri-
flettere che epopea, sia pure domestica, & anche nei romanzi e
nei poemi romantici, nei quali‘il verosimile «non entra in lotta
colla storia».

Nell’undicesimo capitolo, tratta della lirica che, egli scrive,
«s’incontra dove si ha rivelazione parlata de sentimenti del dicito-
re, eccitati dalla contemplazione del bello»; distingue quindi le
varie specie di poesia lirica non per le forme - elegie, epigrammi,
madrigali, sonetti -, ma per gli «oggetti ai quali si applica, e poi
in riguardo agli affetti e sentimenti diversi che esprime». La li-
rica pud essere allora descrittiva e individuale, civile e naziona-
le’. Ritiene, con il Giusti, che la satira & «sorella minore della li-
rica»®. Unico autore contemporaneo citato a modello & - inutile
dirlo - Alessandro Manzoni.

Nel dodicesimo capitolo, tratta del dramma, apice delle opere
poetiche da recitare o rappresentare, argomento delicato e diffici-
le. Discute la falsa opinione che si aveva sull’aristotelica norma
della unita di luogo e di azione. Trattando poi della storia del
teatro e delle opere teatrali degli antichi autori, dei quali ricorda
Aristofane come «padre della commedia» e Shakespeare come
«primo poeta»’, arriva all’eta sua contemporanea ricordando solo

54  RAGGIO, Saggio di filosofia, pp. 193-4.
55 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 194.
56 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 195.
57 RAGGIO, Saggio di filosofia, pp. 207-8.
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Goethe e Manzoni. Di Vittorio Alfieri non parla in termini posi-
tivi; lo considera «esageratore fanatico della tragica austerita»ss.
Discute quindi sulla utilita o meno di adottare soggetti classici e
pagani, esortando a trattare argomenti «nazionali»®, ossia patriot-
tici.

Nella confusione, il Raggio dichiara d’essere nella pratica coe-
rente con le idee enunciate e che percid si & procurato inimicizie.
Avendo dissacrato vecchi «idoli affumicati che s’incensavano nelle
scuole», s’attende che contro di lui si levi «il grido petulante sia
dei remoranti sia degli avventati»; egli & per la verita, «l’idolo cui
solo ¢ dovuto I'incenso dell'umana ragione»®. Prevenendo I’accusa
di cieco ossequio a Rosmini ¢ Manzoni, cosi si rivolge ai suoi
ipotetici detrattori: «Leggeteli, o, meglio, studiateli quei due auto-
ri; e vedrete che il seguire essi non & seguir ciecamente I’autorita,
ma tener fedelmente dietro alla ragione, che se questo non ve-
drete, miseri voil»%'. Auspica infine che vi sia chi possa migliora-
re la sua teoria e il suo saggio; che si abbia

«finalmente ... una rettorica che risponda ai bisogni del secolo, una rettorica che
possano adottare gl'ltaliani, che sia una guida sicura deglingegni»®.

58 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 207.
59 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 218.
60 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 224.
61 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 224.
62 RAGGIO, Saggio di filosofia, p. 225.
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